SZANTO PETER-DANIEL

Srimitra, egy tantrikus buddhista mester
a Gahadavala-udvarban

Tanulmanyom célja Gjra felhivni a figyelmet egy, az utobbi évtizedekben némileg
mell6zott, szinte feledésbe mertilt epigrafiai dokumentumra. A felirat jelentdsége
szamomra abban rejlik, hogy ez az egyetlen olyan széveg az indiai szubkontinensrdl,
amely aranylag bévebben dokumentalja egy tantrikus buddhista mester tevékenyseé-
gét egy kozépkori ind udvarban. El6szor roviden beszdmolok magarol a feliratrol és
arrol, amit tudni lehet rola, majd térténelmi-irodalmi vizsgalatnak vetem ala.

A Srimitra-felirat (a tovabbiakban igy nevezem) Bodh-Gaya kornyékén keriilt el6
a 19. szdzad hetvenes éveiben Sir Alexander Cunningham vizsgalodasai €s asatasai
soran. Eldszor Mitra kozolte (Mitra 1880), ezt kovette kozel 6t évtized mulva egy beha-
tobb vizsgalat (Sanyal 1927). Tsukamoto igen hasznos feliratgylijteménye (Tsukamoto
1996: 153—157, Bodh-Gaya no. 38) csupan a szoveg atiratat és néhany megjegyzést
koz0ol, de néhany atirasi hibat leszdmitva sokat nem tesz hozza az érdemi tanulmanyo-
zashoz. Egy viszonylag olvashaté pacskolat masolata Banerji monografiajaban talalha-
to (Banerji 1915: IX. tabla; ezt cikkében Sanyal is kozli). A kovet nem volt alkalmam
személyesen megvizsgalni, és nincs megbizhat6 informéciom arrol, hogy jelenleg hol
talalhato. A beszamolok szerint (lasd példaul Sanyal 1927: 15) a kélap mérete 19 x
12 hiivelyk (vagyis koriilbeliil 48 x 30 cm), 17 sor szoveget tartalmaz, és viszonylag
j6 allapotban maradt meg, bar egy igen fontos helyen sériilt (ez a lacuna akadalyozza
a pontos datalast).

Roviden a tények a kovetkezok. A felirat egy Srimitra nevii, szent életii buddhis-
ta férfi jelentdsnek mondhat6 adomanyat, nevezetesen egy barlangképolna kiala-
kitdsanak szponzoralasat orokiti meg néhany dicséitd verssel egylitt. A datum
egy évtizedes pontossaggal hatarozhatd meg: Kr. u. 1183-1192. A szdvegbdl kide-
riil, hogy Srimitra egy Jayaccandra nevii kiraly avatomestere volt. A kiraly, aki
masutt Jayacandra néven is szerepel, nem holmi elhanyagolhaté helyi potentat:
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a Gahadavala-dinasztia alighanem legsikeresebb uralkodoja volt, ekkoriban
Benares (Varanasi, Kasi), illetve a kornyék nagyhatalmu ura. Szdmos egyéb helyen
is hallunk roéla, és tudjuk, hogy uralkodasa kozel negyed évszazadot olelt fel (Kr.
u. 1170-1194; 1asd még Tripathi 1989: 320-325, passim). A dics6ité rész Srimitrat
varazserejll szentként, téritéként és bokezili adomanyozdokeént irja le.

A felirat szovege tizenhét, kiilonféle versmértékekben komponalt verset tartal-
maz. A bevezetd, Buddhahoz sz6l6 tidvozlést leszadmitva a szoveget négy részre
oszthatjuk.

Az els6 harom vers harom buddhista istenséghez sz016 konyorgéseket tartalmaz:
az els6 maga a Buddha, a mésodik Lokes$vara (kozismertebb nevén Avalokite§vara),
a harmadik Ekajata istennd. Ezekhez nincs semmi kiilondsebb hozzafliznivalom,
kivéve talan, hogy az ,,Egykontyunak”, Tara istennd egyik megjelenési formdjanak
az emlitése elég ritka példanak szamit.'

A negyedik versté] a tizenegyedikig a strofak témaja Srimitra személye és tevé-
kenységei. Ezeket a kovetkezo részben bévebben vizsgalom.

A tizenkettedikt6l a tizenotodik versig a felirat Srimitra adomanyat irja le. A szo-
veg kissé homalyos, de annyit kivehetiink, hogy a barlangkapolna neve vagy a hely-
ségnév, ahol a barlang talalhatd: Jayapura. Ebben harom szobrot helyeztek el, hogy
a hivok tisztelhessék Oket. Az istenségek neve Simhanada (Coroszlanhangt’), Ugratara
(arettenetes Tara’), valamint Dattatara (?). Utobbi ikonografiai formaja ismeretlen, ha
ugyan valoban ez az istennd neve. A kapolna folytonos miikodését garantalé adomanyt
a dokumentum nem részletezi, csupan emlitést tesz rdla. Ez jellemzden ugy tortént,
hogy egy (vagy tobb) falu termésébdl egy kijelolt részt atiranyitottak az alapitvany
javara, aminek fejében a telepiilés egyéb eldjogokkal egyiitt adomentességet ¢lvezett,
¢s igy ezt az uralkoddnak jova kellett hagynia. A szovegegység a datumot is megoro-
kiti ugynevezett bhiitasamkhya-kronogram formajaban.? Az id6szamitas Vikrama, az
évek szama: ,,(elveszett)—-Véda—szem—hold”, azaz ,,x—4-2—1". Mivel a szamokat ilyen-
kor visszafele kell olvasni, az év Vikrama 124x, azaz Kr. u. 1183-1192. Tudomasom
szerint a barlangtemplomot eddig nem azonositottak, és mivel tanulmdnyom nem
régészeti jellegli, ezzel a kérdéssel nem foglalkozom tovabb.

Az utolso két vers kolofon jellegli adatokat tartalmaz. Innen tudjuk, hogy a dics-
himnusz szerzdje egy Manoratha nevii kolto, Sida fia, az irnoki (ka@yastha) kasztbol.
Purandara és Dharadhara feleltek a vésetért.

' Ekajata kultusza egy kozeljovoben megjelend disszertacio témaja (Tongori el6késziiletben).

2 Ebben arendszerben a szamokat olyan szavak helyettesitik, amelyekhez az ind kulturalis konvenciok szerint
valamilyen szamérték parosul. Példanak okaért a tiiz = 3, mert az ortodox brahmana harom szent tiizet taplal
a hazioltaron; a Véda = 4, mert négy Véda létezik, és igy tovabb.
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Térjiink vissza tehat a Srimitrat leir6 részhez, a felirat f6 témajahoz. A negyedik
vers igen kivalo aszkétaként (paramavadhiitah) mutatja be Srimitrat: az avadhii-
ta sz6 annyit tesz, mint ’aki maga utdn hagyta (ti. mindent, ami a Iétforgatagban
tartja az embert)’. A kolté szerint Srimitra vildgra jottét a lények erényes cseleke-
detei okoztak (trilokisukytaprasiitah); ezzel is megerdsiti azt a képet, hogy hdsiink
szinte egyenértékli a Buddhaval vagy helyesebben egy buddhdval, hiszen azok is
akkor jelennek meg a vildgban, amikor a Iények karmaja ezt lehetové teszi. Egy
ilyen korszak az igynevezett boldog éra (bhadrakalpa). A mésodik leir6 sor szerint
Srimitra ,,minden Iényt meghivott a szabadulasra” (samtratum amantritasarvabhii-
tah), azaz igazi bodhisattvaként viselkedik, aki eskiije szerint a l1étforgatagot addig
hatra nem hagyja, amig minden lény meg nem szabadul. Ez egyaltalan nem ellent-
mondas az elso jelzdvel, hiszen a mahayana doktrinaja szerint a buddhdak képesek
végrehajtani azt az elsd latasra lehetetlen egyensulyozo mutatvanyt, hogy egyszer-
re 1éteznek a létforgatagon beliil €s kiviil. Az utolso jelzd szerint emberiink ,,feje
a tokéletesen megvilagosodott szentek soranak™ (sambuddhasiddhanvayadhurya-
bhuitah). A siddha annyi mint "tokéletes’; némi fenntartassal forditottam ,,szent”-nek.
A terminus tisztazasa és kulturalis jelentdségének felmérése egy egész monografiat
kivanna meg.® Itt annyit fontos megjegyezni, hogy ez a sz6 arulja el kétséget kiza-
réan azt, hogy Srimitra tantrikus mester volt, ugyanis a buddhizmus egyéb formai
nem hasznaljak ezt a kifejezést.

Az 6todik vers nyomban ratér Srimitra természetfeletti erejét ecsetelni. A strofa
szerint elég volt felemelnie a kezét, hogy a vadallatok (tiryaricah) hirtelen megszeli-
diiljenek. Ez a motivum ma is él: tobb modern kori szent ember egyik ismérve, hogy
valamilyen vadallat — jellemz0en tigris — kiséri, de nem bantja, s6t engedelmeske-
dik minden parancsanak. A hatodik vers ugyanezt a motivumot folytatja. A koltd
egy igen ligyes megszemelyesitéssel €l: a nyolc természetfeletti erdt (siddhir asta)
fiatal lanyoknak irja le, akik Srimitra koré sereglenek, hogy 6t férjikknek kérjék az
ugynevezett svayamvara szabalyai szerint (tudniillik ahol a lany véalaszt). HOslink
alig méltatja ket egy lenézd pillantasra, és hli marad asszonyahoz, aki nem mas,
mint a létben valéo megszabadulas (jivanmuktivadhii®).

A hetedik vers ratér Srimitra vallasi-politikai tevékenységére. A kolté szerint,
bar — egy buddhdhoz méltéan — semmi kivansaga nem volt, egyiittérzése révén
(krpaya) mégis folyton azon munkalkodott, hogy a vilagot megmentse. Ez tigyben
tobb kirdlyt (prthvipatin), ,kiknek elméje a rossz Gton volt” (apathanisthamatin),
megtéritett a Buddha (Srighana®) imadasara.

3 Szerény kezdet, de talan sikeresen szakit néhany helytelen gondolattal Szantd (megj. alatt).
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Miutan vildgossa valt, hogy Srimitra tobb kiraly tdmogatasat is élvezte, felmeriil
a kérdés, mit tett a vagyonnal, amellyel minden bizonnyal elhalmoztak. A nyolca-
dik vers a szent bOkeziiségét irja le: a két kozhelyes hiperbola szerint azt is elajan-
dékozta, amire az adoménykérd nem is gondolt, illetve még maga a kivansagtelje-
sité dragakd (cintamanih) 1s fényét vesztette szégyenében szine eldtt. A kovetkezo,
kilencedik vers ugyanezt a motivumot folytatja. A stréfa helyenként kissé homa-
lyos, 4m vilagos, hogy Srimitra hirnevét (kirti) ecseteli. A kirti szonak azonban
van egy masik, talan kevésbé ismert jelentése is, amelyet feliratokon gyakran hasz-
nalnak, nevezetesen: ’az adomanyoz¢ altal alapitott vallasi intézmények’ (kolostor,
templom, ereklyetorony stb.).

Torténelmi szempontbol a kovetkezd, tizedik vers a legjelentdsebb. Ebbdl tudjuk
meg, hogy Jayaccandra kiraly, ,,kinek tobb szaz fejedelem szolgalt” (nypasatakyta-
sevah), hittel szeg6dott Srimitra tanitvanyava (Sisyah). Egyel6re nem deriil ki, hogy
ez a kapcsolat tantrikus volt-e — vagyis hogy a tanitvannya valas beavatasos médon
jott-e létre —, de a vers utal arra, hogy a kirdly érdekelt volt az ilyesfajta tanitasok-
ban, hiszen mar szert tett a teljes fold feletti uralkodas magikus erejére (uditasakala-
bhumimandalaisvaryasiddhih), és most a megvaltast (is) kivanta. A tizenegyedik
vers mondja ki egyértelmiien, hogy Srimitra a kiraly — itt ,,Benares ura” (Kasisa®)
— avatomestere (“diksaguruh) volt. Egyébirant a vers a szent egy ujabb figyelem-
remélto tevékenységére utal: feledésbe meriilt (magnam; sz szerint: ’elstillyedt’)
tanitasokat/szovegeket €s egyéb (szent) dolgokat (Sastragramdadikam) mentett
meg az enyészettdl Mahabodhiban. A helynév szinte minden kétséget kizardlag
Bodh-Gayara utal, vagyis arra a helyre, ahol a hagyomany szerint a Buddha elérte
a megvilagosodast. A vers utolso dsszetétele ,,a vallas korméanyzojanak™ (sasana-
karnadharah) nevezi hosiinket. Lehetséges, hogy ez egy egyszeri tulzo jelzo, de
a sz¢ takarhat tisztségnevet is.

A kovetkez0 és a zard versekrdl mar szot ejtettiink. A tizennegyedik vers tartal-
maz egy tovabbi érdekességet Srimitrardl, nevezetesen azt, hogy valdsziniileg
nétlen volt (a jelz6: niranganah).

Bar a felirat mindenképpen buddhista hangvételli, fontos megjegyezni, hogy
egyes terminusok saiva (Siva-hitii) ihletésiiek. A hatodik vers allegériajaban a létben
vald megszabadulds (jivanmukti®) Srimitra asszonyaként szerepel. Ez a kifejezés
szinte ismeretlen a buddhista irodalomban: csupan két masik el6fordulasardl tudok
beszamolni, de errdl a ket szovegrdl 1s elmondhatd, hogy eklektikus, saiva-buddhista
kornyezetben irodtak. A sz6 doktrinalis szempontbol annyit jelent, hogy az a szent, aki
ezt az allapotot elérte, halala utan teljesen megszabadul az Gjjasziiletések forgataga-
bol. Tehetné ezt kordbban is, de valamiért ugy dont, hogy még e vilagon marad, ezért
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karmdajanak bizonyos részét még megtartja. A buddhista megvaltastan ezt a koncep-
ciot el tudja ugyan fogadni, de a kifejezést nem haszndlja. A tizenegyedik versben
a beavatasra hasznalt sz6 a diksa. Noha ez a terminus nem teljesen ismeretlen az
ezoterikus buddhista irodalomban, biztosan allithatjuk, hogy az abhiseka szinte szaz-
szorta gyakoribb. Nincs vildgos magyarazatom arra, hogy ezek a saiva elemek miért
bukkannak fel egy buddhista szovegben. A legegyszeriibb magyarazat az lenne, hogy
a koltd nem igazan ismerte a megfeleld terminologiat. Az sem valdsziniitlen azonban,
hogy a Gahadavala-udvarban a valldsossdg meglehetdsen eklektikus volt (erre tobb
adat utal, ezekre hamarosan ratérek), igy ez a keveredés a szohasznalatban is megje-
lent. Ha igaz a feltételezés, miszerint a koltd saiva terminologiaban gondolkodott,
mikozben egy buddhista szoveget alkotott, akkor az 6todik versnek lehet egy masik
olvasata is. A vers Srimitra allatok (firyaricah) feletti csodas erejét irja le, azonban az
ezoterikus saivizmusban a sz6 egyik szinonimgja, a barom (pasu) a 1étforgatagba zart
individuumot jelenti. A szubsztancia, amely ezt lehetdvé teszi, az tigynevezett szenny
(mala), amelyet Siva, az abszolit erdvel rendelkezd istenség dnként magara vesz, hogy
differencialt jelenségvilagként manifesztalodhasson. Ugyanezt a szot talaljuk a vers-
ben is. Ez természetesen nem azt jelenti, hogy a vers maga egy allegoria, hanem
inkabb azt, hogy a koltd egy kétolvasatu strofaval brillirozik.

Srimitra természetfeletti erejével két vers is foglalkozik (az 6todik és a hatodik),
igy valoszinii, hogy a koltd ezt igen fontosnak tartotta. Egyéb forrasokbol arrol érte-
stillink, hogy a kiralyi udvarok gyakran kértek csodatevést tantrikus mesterektol,
hogy egyéb, szotérioldgiai tanitasaik erejérdl bizonysagot nyerjenek. Yi-liang (1945:
243,268, 276-277, 292, 298-299, 303) szerint a Tang- (&) udvar mindharom hires
indiai tantrikus mestert6l (Subhakarasimha, Vajrabodhi, Amoghavajra) elsésor-
ban esdcsinalo ritudlét rendelt (€s csak azutan érdeklddott a beavatas szotériologiai
hatasairdl). Nem volt ez masképp Indidban sem. Egy kiadatlan kommentar szer-
zdje, Kelikuli$a szerint a yogin el6bb gyakoroljon szorgalmasan, mig varazserdre
nem tesz szert. Ezutdn mutassa be azt a kirdlynak, ¢és téritse meg; az alattvaldok
kovetni fogjak.* Al-Biriini, a hires utaz6 és — mondhatni — a vilag els6 indologusa
¢lvezetes borzongassal szdmol be arrol, hogy a hindu hercegek barmiféle utalatos
varazslasra képesek lennének, hogy az aranycsinalas titkara szert tegyenek (Sachau
1910 I1: 187-195). Egyaltaldn nem véletlen tehat, hogy Srimitra vélt természetfeletti
erejére ilyen jelentds figyelem irdnyul.

4 Trivajraratnavalipaiijika 17 recto. A kézirat jelenlegi helye ismeretlen; Rahul Sankrtyayan fotoit a gottingeni

masolatokrol olvastam (Niedersdchsische Staats- und Universitétsbibliothek Xc 14/36). A konyv 240 palmalevél-
bdl all, teljes, de helyenként igen sériilt. A kézirat masolasanak datuma a kolofon szerint Madanapala 19. uralko-
dasi éve; ez valdsziniileg Kr. u. 1162 (vagy Kr. u. 1123, ha nem a Pala, hanem a Gahadavala kiralyrol van szo).

277



SZANTO PETER-DANIEL

Srimitra és igy a buddhizmus ezoterikus aga tehat mindenképpen nagy megbe-
csiilésnek orvendett a kirdlyi udvarban. De vajon mennyire volt kizardlagos a kiraly
elhivatottsdga? Netan arrol lenne szo, hogy birodalméaban a buddhizmus volt az
allamvallds? Mdas adatok arrdl arulkodnak, hogy Jayacandra/Jayaccandra Géza
fejedelmiinkh6z hasonldan elég gazdag €s hatalmas volt, hogy nem is kettd, de
tobb istennek szolgaljon. A kortars feliratok szerint (14sd Tripathi 1989: 321-326) j6
hindu kirdlyhoz méltoan béven adakozott brahmandknak, egy helyen pedig Krsna/
Visnu elhivatott imadojanak is nevezik. Egy saiva kézirat kolofonjanak irnoka
egy bizonyos Dharanipadeva kuldcarya tanitvanyanak nevezi magat, akirdl azt is
elmondja, hogy Jayacandra kiraly nagy tiszteldje volt (Bagchi 1939: 7-8). A titulus
mindenképpen arrdl drulkodik, hogy egy kaula hitli mesterrel van dolgunk, vagyis
nem kizart, hogy a kirdly mindekdzben saiva tantrikus beavatotti statuszt is élve-
zett. Vilagos tehat, hogy a kirdly minden vallassal jo kapcsolatot igyekezett apolni.

A szoveg egyértelmiien kimondja, hogy nem ez volt az elsd €s egyetlen alkalom,
amikor Srimitra valamiféle vallasi intézményt létesitett, vagyis biztosan allithatjuk,
hogy jelentds maganvagyonnal rendelkezett. Ennek egy része valoszintileg az udvar
bdokeziiségén mult. Egyéb forrasokbdl tudjuk, hogy példaul a beavatas ritusa megle-
hetdsen draga volt, igaz, a szovegeink azt is igyekeznek hozzatenni, hogy mindenki
a sajat anyagi helyzete alapjan fizesse ki a mester dijat. De voltak egyéb ritualék
1s, példaul épitmények vagy képmasok felszentelése (pratistha). A mar emlitett
Kelikulisa szovege szerint az is vilagos, hogy ennek egy részét magénak a mester-
nek is tovabb kellett ajandékoznia. Egy ismeretlen forrasbol idézett vers szerint
a ritudlékbol szarmazo jovedelem felét a mester tartsa meg, a masik felét pedig
négy egyenld részre osztva adja mesterének (gurave), sajat kovetdinek (cakra®), az
altaluk imadott szentkép fenntartasara (°pratimabhyam), illetve a nélkiilozéknek
(duhkhibhyah).”

Srimitra valdsziniileg nem volt tudatdban, hogy személyében a kozépkori indiai
buddhizmus egyik legutolsé nagy alakjat tisztelhetjiik. A felirat datuma utan par
évvel kirdlya csufos vereséget szenvedett a nyugatrol tamadd muszlim seregektol.
Az 1) korszak vallasara is végzetes csapast mért: Kr. u. 1200 utan a buddhizmus
igen gyorsan szinte teljesen kiszorult a szubkontinensrol.

5 Trivajraratnavalipaiijika 140 recto.
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